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YUNUS EMRE’NIN RIiSALETU’N NUSHIYYESINDE
TEOFANIi, SEMBOL VE iIMGELEM

Oz

Yunus Emre, Divan ve Risaletii’n Nushiyye adli eserlerinde dile getirdigi
fikirleriyle kuiltiir hayatimizda énemli yer edinmis bilge bir sairdir. Insanin sir
ve askin olan Tanri’yi bilme, anlamlandirma cabasi Yunus Emre’nin tasavvufi
duyus ve inanisinin tesiriyle olusturdugu eserlerine konu olmustur. Bu
arastirmada; insanin yaradilisi, nefsiyle miicadelesi, insanin kendini bulma
cabalari, Allah’a vuslatin sirlar1 konularinin ele alindigr Risalettinm Nushiyye
adli1 eser incelenmistir. Amagc, gizil olan Tanri’nin bilinmesi icin Risaletii’n
Nushiyye’de nasil anlatildigini ve gosterildigini tespit etmektir. Arastirmada
gizil olan Tanri’nin teofani(tecelli), sembol ve imgelem yoluyla bilinir kihinmaya
calisildigi hipotezi degerlendirilmistir. Eser tUzerine yapilan calismalara
bakildiginda arastirmalarin daha cok sembol ve alegori cercevesinde sinirh
kaldig1 géorulmusttir. Teofani, sembol ve imgelem iliskisini ele alan calismaya
rastlanmamis olup arastirma bu cerceve ile sinirli tutulmustur. Calisma
stirecinde nitel arastirma yOnteminden, literatir tarama ve fisleme
tekniginden yararlanilmistir. Arastirma sonunda Yunus Emre’nin Risaletii'n
Nushiyye’de gizil olan Tanri’yi, insanin yaradilis 6zelliklerini, Tanri’ya ulasma
yollarini; alegori, sembol ile beraber teofani(tecellij ve imgelem yoluyla
kavranabilir bicimde estetik bir dille sundugu tespit edilmistir.
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Anahtar kelimeler: Yunus Emre, Risaletii’'n Nushiyye, teofani, sembol,
imgelem

THEOPHANY, SYMBOLISM AND IMAGINATION
IN YUNUS EMRE'S RISALETU’N NUSHIYYE

Abstract

Yunus Emre is a wise poet who has an important place in our cultural life
with his ideas expressed in his works called Divan and Risalettin Nushiyye.
The effort of man, who is thought to be at the centre of life, to know and make
sense of the secret and transcendent God, has been the subject of Yunus
Emre's works, which he created under the influence of his mystical feeling and
belief. In this study; The work called Risaleti'n Nushiyye, which deals with the
creation of man, his struggle with his soul, the efforts of man to find himself,
the secrets of meeting with God, has been examined. The aim is to determine
how it is explained and shown in Risalettin Nushiyye that the latent God is to
be known. In the research, the hypothesis that the latent God is tried to be
made known through theophany (manifestation), symbol and imagination has
been evaluated. When the studies on the work are examined, it is seen that
the research are mostly limited within the framework of symbols and allegory.
There was no study dealing with theophany, symbol and imagination, and the
research was limited to this framework. In the study process, qualitative
research method, literature scanning and filing technique were used. At the
end of the research, the latent God in Yunus Emre's Risalettin Nushiyye, the
creation characteristics of man, the ways of reaching God; has been
determined with allegory, symbolism and is presented in an aesthetic language
in an intelligible way through theophany (manifestation) and imagination.

Keywords: Yunus Emre, Risaleti’n Nushiyye, theophany, symbolism,
imagination

Giris

Islam’in temel kaynaklarindan beslenerek dogmus olan tasavvuf, ilahi sirr1 kesfetme ilmidir.
Inanisa gore varlik; tektir, birdir ve mutlak viicut olan Tanr1’dan ibarettir. Yaradilisin temeli olarak
kabul edilen insan, ilahi sirra, vahdet-i viicuda ulasma yolcusudur. Yunus Emre, Tiirkistan’da
Ahmet Yesevi ile baslayan tasavvuf inamiginin 13.-14. yy.da onde gelen temsilcilerindendir.
Tiirk¢enin gilizelligini, mutasavvif olmanin inceliklerini, sair olmanin sihrini siir dilinde bir araya
getirmistir (Sakaoglu, 1991: 446). Stfl ve tefekkiir insan1 olarak Yunus, tasavvuf diislincesini etkili
sanat diliyle birlestirmistir. Kalp, akil ve gonlii vehdet-1 viicuda ulasma yolunda rehber edinmis
dervis bir sairdir. Siirlerinde “dervis, asik, miskin” vasiflarin1 adina ekledigi goriilen Yunus,
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eserlerinde tasavvufi bir anlayigla Tanr1’y1 anlatmaktadir (G6lpinarli, 1941: 25). Mutlak olan Tanri,
insanin bilis diizeylerini asmaktadir. Insan tecriibesini asan ve biisbiitiin baska olan Tanr1’y1 bilmek
ve basgkalarina anlatmak nasil miimkiin olacaktir? Arastirmanin amaci, Yunus Emre’nin bilinen iki
eserinden biri (digeri Divan-1 {1ahiyat) olan Riisaletii’n Nushiyye’de gizil olan Tanr1’nin -bilinmesi
icin- nasil anlatildig1 ve gosterildigini tespit etmektir. Gizil olan Tanri’nin Risaletii’'n Nushiyye’de
teofani (tecelli), sembol ve imgelem yoluyla anlatildigi, gdsterildigi hipotezi degerlendirilmektedir.

Yasamin merkezinde yer aldigi diisiiniilen insanin sir ve askin olan Tanri’y1 bilme ve
anlamlandirma ¢abasi, goksel diinyanin varligi inanci; yaratilig, varolus bilmecesi, varliksal gegmis,
kurgusal gelecek; insanin kendini, yasami bilme c¢abasi kutsal ve mit kavramlarinin dogmasini
saglamistir. Tanri’nin  bilinmezligi insanin onu anlamak i¢in hikayelestirmesini ve
sembollestirmesini beraberinde getirmistir. Tanri’’nin anlatim1 toplumlarin onlara yiikledikleri
kolektif anlamlarla anlasilmaya ¢alisilmistir. Kur’an, Incil, Tevrat, Zebur gibi kutsal kitaplar ile
Saman veya pagan kiiltiirii Tanr1’y1 birtakim nitelikleriyle insan idrakine sunmaktadir (Yesilyurt,
1999: 45). Birey ve toplumlar ¢ogu zaman Tanri’yla kutsal araciligiyla irtibat kurmuslardir.
Durkheim’e gore kutsal, “Ortak iilkiiniin yasatilmas: amaciyla toplumca meydana getirilmis,
kolektif bilincin iiriiniidiir.” Otto'ya gore, “Insanligin cesitli dinlerinin kokeninde, kutsalin tecellisi
bulunur.” (Ries, 2000: 13). Eliade, bireysel ve toplumsal bir¢ok davranisin kutsalin tecellisinin
bilinci etrafinda oOrgiitlendigini ifade eder. Kutsal; ayinler, mitoslar, ilahi sekiller, nesneler,
semboller, kozmoloji, insanlar, hayvanlar, bitkiler, yerler (hiero: kutsal, phanein: gostermek) gibi
cok degisik bicimlerde tecelli eder (Eliade, 1991: 18). Tecelli (Theophany), tabiat iistii/ilahi
varliklarm yeryiiziinde tezahiir etmesidir. Islam’da ise Allah’in varligimin cesitli mertebelerde zuhur
etmesi. TDK Giincel Tiirkge Sozliik’te “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti, goriintii”
anlamindaki tecelll tasavvuf terimi olarak “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve nurlar”
demektir (Ceyhan, 2022: 243).

Burada kutsal, tecelli ve sembol arasindaki iliskiden s6z etmek gerekir. Eliade, semboliin
kutsalin tecellisini meydana getirerek devam ettirdigini belirtir. Sembolii ve islevini kutsalin
diyalektigine (kutsalin daima kendi disinda bir seyin igerisinde belirdigini ve gizli kaldigini ifade
eden kavram) yerlestirir ve onun bilinglendirici dil oldugunu ifade eder. Ona gére sembol, hierofani
(kutsal1 tecelli ettirme) yoluyla kutsalin kesfini saglar, bu sekilde insani kutsal ile dayanigmaya
gotiiriir. Sembolle sifreye ulasilir ve kutsalin mesaj1 ¢oziiliir (Ries, 2000: 15). Kutsalin tezahiirii
toplum ve uygarliklarda farkl sekillerde goriilebilmektedir. Hierofani (kutsalin doga, insan, nesne,
sembol ve mit olarak tezahiirii) ile en essiz theofani (Tanri'nin tezahiirii) ayni kutsal diyalektigiyle
aciklanabilir (Corbin, 2013: 96). Bir tasa atfedilebilecek hierofani ile Tanri'min Isa'da bedene
biirtinmesindeki gizem yani theofani aynidir. Kutsal, her yerde tezahiir edebilir ve o tecelli yoluyla
her dogal olam1 aykir1 bi¢imde degistirme giicline sahiptir. Kozmik sembol olan kutsal, olagan
bicimde ortaya ¢ikmaz; tasglarda, toprakta, gokyiiziinde, insanlarda ve hayal edilebilecek her
bicimde zuhur edebilir. Goreceli ve sinirlidir. Tecelli ile goriiniir kilinan kutsal, imgelem ile yeniden
yaratilir. Anlamanin temelinde, imgelem (imagination) vasitasi ile yeniden kurma caligmas1 vardir
(Rasmussen, 2000: 39).

Imge, “Zihinde tasarlanan ve gerceklesmesi ozlenen genel goriiniis, izlenim. Bir uyaran
olmaksizin duyular yardimiyla bilingte beliren nesne. Duyularla algilanan, bir uyaran soz konuSu
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)

olmaksizin bilingte beliren nesne ve olaylar, hayal, imaj.” anlamlarina gelmektedir (Parlatir vd.
1988: 1076). Imgede zihinde tasarlanan bir i¢ gerceklik sdéz konusudur. Gergeklik, imgeler
araciliryla yeniden kurulur. Imgelem ise imgeler arasinda iliskiler kurmak veya yeni kavram ve
diisiinceler olusturmak, iliskileri farkli olarak gdrmektir (Isildak, 2008: 65). imgelem, saf verileri
sembollere doniistirmek i¢in duyu algisina rehberlik eder. Varlik ya da nesneler imgelem
araciligiyla teofaniye (tecelli) doniisiir. Sembol ve imge manevi hayatin 6ziinii olusturmaktadir. Var
olmak isteyen insan fanilikten, izafiyetten kurtulmak ister. Askin olanla siirekli irtibatini
sembollerle saglar. Farkli toplumlarda insanlarin kendilerini temsil ettigine inandiklari semboller
imgelemenin {irliniidiir. Jung (1994:115) imgelem kavramini psikolojik bir yaklagimla ortak
bilingalt1 ve arketip kavramlariyla agiklarken Durand’a (2001:17) gdre imgelem, kurgusal ya da
folklorik baglamda ortak biling tarafindan olusmus imgelerin toplastig1 miizedir. Imgelem, siradan
mantigin reddettigi bilgiyi aci18a vuran seydir. Imgeler arasinda bag kuran bir dizgedir. Imgelemin
en temel pargasi simgeler ve mitlerdir. Satre’a gore imgelem, bir 6zgiirlesme edimidir ve imgeleme
yetisi veya bilincin iirettigi bir nesnenin imge halinde sunumudur. Imgeleyen biling, algilayan
bilingten ayridir (Aktulum, 2014: 282).

Cetin, insan zihninde imgeleme yapmaya yarayan imgelem yetisinden (muhayyile) bahseder.
Imgelem yetisinin gercek olmayan objeler iizerindeki aktif isleyisini ise imgelem (tahayyiil) olarak
adlandirir. imgelemede duyular ve biling bir arada yer alir. Imgeleme, yasantilar yoluyla kazanilmis
imgelerin ice yonelmis duyularin katilimiyla birbirleriyle iligki kurarak birlestirilmesi,
coziimlenmesi ile zihinde canlandirilmasidir (2011: 160). Aktulum ise imgeleme (imaginer) yetisi
olarak ifade ettigi kavrami “Bir varligin ya da bir seyin imajini tasarlamak; tasavvur etmek”
seklinde tamimlar. Imgelem ile imgeleme yetisinin birbiriyle iliskili, ogu zaman birbirinin yerine
kullanilan kavramlar olduklarmi belirtir. Imgeleme gérsel yonii olan bir yetenektir. Imgeleme
stirecinde olusan goriintiiler duyularin getirdigi verilerle olusur. Bu noktada kiiltiir ve g¢evrenin
sundugu veriler 6nemlidir (2021: 17). Platon, imgelemenin metafizikle iligkili oldugunu, kutsali
anlamada yardimci olacagimi belirtmistir. Farabi ve Ibn Sina, manevi etkilesimle meydana gelen
gorlintii ve bilgileri imgelem yetisinin belli bir forma doniistiirdiiglinii, bu olusumlarin yine
imgelem ile korundugunu ifade etmislerdir. Ibnii’l Arabi, vahiy ve ilham gibi metafizik olaylarin
imgelem yoluyla gerceklestigini, imgelemenin gerceklik acisindan dig diinyadan iistlin oldugunu
diisiiniir. Imgelem yetisini madde 4lemi ile mana Alemi arasindaki iletisimin kuruldugu ara bir lem
olarak tasavvur etmistir. Bu ara alemde yer alabilmek igin gereken ruh temizligi igin de tasavvufun
onemine dikkat c¢ekmistir. En yaygmm imge olan Tanr1 imgesiyle Tanri inancimi birbirine
karistirmamak gerekir. Tanr1 inanci degismezken imgesi degisebilmektedir. Bunda sosyo-kiiltiirel
yasam, kolektif bilin¢ ve dinlerin sunduklar1 Tanr1 inanci 6nemli rol oynamaktadir. Dini imgelemin
gorevi soyutlastirmak ve yorum zenginligi saglamaktir. Hz. Musa’nin gérdiigl atesi soyutlastirip bir
anlam yiikleyerek onu ilahi bir isaret olarak yorumlamasinda imgelem yetisi aktif rol oynamaktadir
(Marvin, 1994: 112).

Her sanatg1 veya toplum, imgeleri yineleyebilir farkli sanatsal bi¢imlerde kurgulayabilir.
Tasavvuf inanisin1 benimseyen stfiler, tasavvufl tecriibeyi yorumlamak ve aciklayabilmek amaciyla
anlatimda sembolik bir dil kullanmaktadirlar. Stfilerin, kimi zaman sirr1 gizlemek kimi zaman da
irsad (hakikat yolunu gostermek) amaciyla kullandiklar1 sembolik anlatim tarzi Yunus Emre’de de
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goriilmekle birlikte onda Allah’in tecellisi(teofani), sembolik anlatim ile imgelenerek coskun bir
estetik boyutta yansimaktadir.

Yontem

Gizil olan Tanri’nin Riisaletii’'n Nushiyye’de teofani (tecelli), sembol ve imgelem yoluyla
anlatildigi, gosterildigi” hipotezinden hareketle nitel arastirma yontemi ile yapilan g¢alismada
literatiir taramasi yapilmistir. Yunus Emre ve Risaletii'n Nushiyye {izerine yapilan ¢aligsmalar
incelenmistir. Risaletii’n Nushiyye’deki ii¢ boliimden olusan alt1 yiiz beyit incelenip fisleme teknigi
ile bulgular belirlenmistir. Arastirma ve incelemede, Tat¢1’nin Divan-1 ilahiyat adli calismasindaki
Risaletii’n Nushiyye boliimii metinleri esas alinmistir (Tatg1, 2012: 571-629).

Bulgular

Yunus Emre’nin bilinen iki eserinden biri olan Risaletii’n Nushiyye, mesnevi seklinde
yazilmig tasavvufi bir nasihatnamedir. Eser, on {i¢ beyitlik bir mesnevi ile baslar. Sonrasinda
mensur boliim ve asil mesneviyle devam eder. Alt1 yiliz beyitten olusan eserde insan-1 kdmil olma
yolundaki nefs miicadelesi sembolik bir dille anlatilmaktadir (Glinay vd. 1994: 55).

Manzum ve mensur metinlerin yer aldig1 eserin giris boliimiinde yaradilis, akil ve bilgi teorisi
iizerinde durulmustur. ilk on ii¢ beyitlik boliimde anasir-1 erbaa (ates, hava, su, toprak) ve candan
ibaret olan insanin Allah tarafindan nasil yaratildigi anlatilmaktadir. (Kisaltmalar: b. beyit
numarast)

Hamd i siikr itdi didi 1y Zii'l-Celal

Bin beniim bigi yaratsan ne muhal

Topragila bile geldi dort sifat
Sabr u eyii hii tevekkiil mekremet

Suyila geldi bile dort diirlii hal

Ol safadur hem seha lutf u visal

Yil ile geldi bile bil dort heves
Ol durur kizb i riya tizlik nefes
Odila geldi bile dort diirlii dad

Sehvet ii kibr {i tama' birle hased

Canila geldi bile us dort hisal
'"zzet ii vahdet haya adab-1 hal
(Tatg1, 2012: 575) (b.8-13)
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Eliade, imgenin simgesel bir anlami oldugu iizerinde durur. Imgelem, simgenin araglarin
kullanarak gercekligi kendince simgesel bir diizene oturtur. Yunus Emre, Risaletii’n Nushiyye’nin
ilk boliimiinde Tanr’’nin varliginin tecellisi olarak insanin yaradilisimi Islam’m etkisinde gelisen
tasavvuf inanigiin anlam ve degerlerini dort element imgesine yiikleyerek sembolik imgelem yolu
ile anlatmaktadir. Eserde goriilmesi ve anlasilmasi istenen kavramlar zithiklar olusturularak
sunulmaktadir. Toprak ile sabir, 1yl huy; su ile arilik, comertlik, Tanr1’yla bulusma sifatlar1 olarak
verilmistir. Toprak ve su imgelerinin karsisina yel (riizgar) ile yalan, nefs; od imgesi ile kibir,
sehvet, acgozliiliik, haset ¢agrisim yoluyla sunulmustur. Bununla birlikte maddi ve fani beden ile
manevi ve ebedi olan karsitligi da eserde yer almaktadir (Tatg1, 2012: 574-575). Tasavvur edilen
odur ki can Allah’in nurudur. Toprak ve sudan var edilen insan ruh ile bilinmek isteyen Tanr1’ya
ulagir. Eserin bu boliimiinde ruhsal ve fiziksel olanin, goriilmeyen ve goriilebilir olanin karsitlar:
muhayyel bir giic olan imgelem tarafindan sempatik bir bicimde yerlestirilir. Bireyin ilahiyi
kavrama derecesi imgenin anlattig1 gerceklik seviyesi kadardir (Corbin, 2013: 182).

NEFS (BEDEN-MADDE)

TOPRAK HAVA

"Sabir", "iyi huy", "tevekkiil" (isi Allah'a birakip kadere raz1 | "kizb" (yalan), "riya" (ikiyiizliiliik), "tezlik" (acelecilik)
olmak), ve "mekriimet" (yiicelik) ve "nefs" (insanin diinyevi arzilarr)

suU ATES

"safd" (temizlik), "sahd" (comertlik), "litf" (iyilik, ihsan) ve Sehvet" (siddetli nefsi istekler), "kibr" (kendini
"visal" (kavusmak) begenmek), “tama" (a¢gozliiliik) ve "hasetlik"

CAN (NUR-RUH)

"[zzet" (seref, yiicelik), "vahdet" (birlik, tezatlardan birlige, Allah'a ulasma kuvveti), "haya" (utanma) ve "adab-1 hal"
(vahdet nesesine sahip olma edepleri)dir.

Tablo 1: insanin varliginda Tanr’nin tecellisi (theophany) ile sembolik karsiliklar:

Tasavvuf diislincesinde yer bulan dort unsur nazariyesinin Yunan felsefesinde Empedokles
tarafindan ileri stirildiigii Aristo tarafindan gelistirildigi bilinmektedir (Karliga, 2022). Bilincin
icerisinde yer aldigi ve Tanri- merkezcil olan imgelem aktif imgelemdir (Cetin, 2011: 164).
Tasavvuf diisiincesindeki insanin ve evrenin yaradilisinin siirde imgelenerek sembollestirilmesi ile
insanin yaradilist ve Allah’a donilis yolculugu anlatilmaya ¢alisiimaktadir. Sir olan Allah’in
bilinmesi, yaradilis siirecinin ve yasam sebebinin anlasilmasi i¢in Tanri’nin 6zellikleri tecelli olarak
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yasama aktarilmakta ve sembollestirilerek anlatilmaktadir. Sairin aktif imgelem yetisi ile sir olant
bilinir ve anlasilir kilmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Bachelard, Su ve Diisler’de somut imge ve imgelemden sdz eder. Imge, somut bir unsurla
dontstiiriilerek aktarilabilir. Somut imgeler, betimsel ve nesneldir. Somut imgelemleri ates, su,
hava, toprak olarak siniflandirir. Elementler, somut maddeler degil diislenmis unsurlardir.
Vurgulanmak istenen, imgeler arasindaki siirekli olan bagdir. Imgeleri birbirine baglayan ise
imgelemdir. Biitlinliik temel bir imge ile saglanmaktadir (Bachelard, 2006: 110).

Imgeleme, tiikenmez bir yaraticilik enstriimanidir. Alegoriler, semboller bu enstriimanla
iligkilidir. Yunus Emre, Fi-Ta’rifi’l-Akl baglikli mensur boélimde akil ve bilgi konusu
sembolik/alegorik bir anlatimla ele alinmistir (Tatc1, 2012: 576). Akil, Tanri’nin nurundan seklinde
imgelenmis olup Tanr1 ancak kalp ve goniilde var olan aklin nuru ile bilinir. Aklin tice ayrildig
ifade edilen boliimde akl-1 ma’as, goriinebilen alemi kavrayabilen ciizi akildir. Diinyada ge¢im
islerini basarir. Akl-1 maad, irfanla elde edilebilen ebedi gercegi kavrayabilen akil olup ahiret
islerini bildirir. Akl-1 kiill ise Tanri’nin bilinebildigi ve vahdete ulasabilmis akildir. (Giinay vd.
1994: 64).

“Yel ve atesle dokuz kisi gelmistir. Bunlarin her biri binbasidir, bin ere hiikmeder. Kime
gelirse, onu, kendi yurduna gotiirmek isterler. Toprak ve suyla on ii¢ kisi gelmistir. Bunlar da
binbasidir, her bir erinin hiikkmiinde bin er vardir. Kime gelirse onu cennete ¢ekerler. Can ile gelen
dort kisidir. Bu dort kisi can ile gelmistir, can ile gider. Bunlarin biner eri vardir. Bunlarla olanlar,
didara gark olurlar. Toprak ve su ile gelenler cennete giderler. Atesle, yelle gelenler, cehenneme
giderler, Can ile gelenler ise Tanr1’ya ulasirlar. Insanin hangi boliikten oldugunu bilmesi gerekir."
(Tatg1, 2012: 43)

Eserde Allah’1 bilme ve iman etme yollar1 da ilme’l yakin (akilla), ayne’l yakin (goriisle, kalp
gozii) ve hakka’l yakin (yasayarak) ifadeleriyle anlatilmaktadir. Yakin, “Ger¢ege uygun kesin
bilgi.” demektir (Yavuz, 2022: 271). Yunus Emre bu boliimde Tanri’nin insanda tecellisi olarak
tasvir edip sembollestirerek anlattig1 toprak(nur), su(hayat), yel(heybet), ates(hisim) ve cani (iman)
alegorik bicimde imgeleyerek sunmaktadir. Imgenin islevi anlamdir. imge; baska imgelerle,
maddeyle, anlamlarla yan yana gelerek imgelem ag1 olusturur. Imgenin metindeki yeri, diizeni
anlamini belirlemeye katki saglar (Aktulum, 2021: 333). Sair, insanin i¢ diinyasin1 sembolik bir
kurgu vasitasiyla imgelemektedir. Tasavvuf inanigina gore tahayyiil edilen anlatimda Tanri’nin
imani, sevgisi candadir; cennet liitfu, cehennem ise adaletinin tecellisi olarak sembollesmektedir. O
halde denilebilir ki yasamin merkezinde yer alan insan cenneti, cehennemi ve Tanri’nin nurunun
tecellisini iizerinde tasimaktadir. Imge, kisinin disinda degil varligin igindedir, kisinin mutlak
varligindadir. Varolusunda kendisiyle birlikte bizzat kendinin getirdigi ilahinin bi¢imindedir
(Marvin, 1994: 115).

Mensur boliimden sonra baslayan manzum bdliimde hakikate varmanin Allah’a kavusmanin
yolu anlatilmaktadir. Ruh ve akil, kibir ve kanaat, busu (6tke) ve gazap, sabir, buhl (cimri) ve haset
(kiskang), gaybet (¢ekistirme) ve biihtan(iftira) konulari ele alinir. Eserde kavramlar, alegorik
destani hikdye seklinde anlatilir. Yunus Emre, goniilde yer alabilecek bu insani unsurlar1 imgesel
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bir kurgu ile anlatmistir. Bir tarafta seytani (nefs), diger tarafta rahmani (rih) sultdnin ordular ve
bunlara yol gosteren adaletli, ulu bir sultan olarak anlatilan "Akil" vardir (Giinay vd.1994: 76).

Eserde 14-84. Beyit araligindaki ruh ve aklin serhi olan Dastan-1 Rih u ‘Akl ve Ma-
Yata'allaku Bihima Mine’l Ahval baslikli hikdyede goniil biiyiik bir diinya olarak imgelenmektedir
(Tate1, 2012: 577-583).

“Uzun stiren asil boliimiin ilk hikayesi, rih ve aklin serhidir: Goniil, azim bir cihandir. Nefs
terk edilmeli, goniil denen azim cihana gidilmelidir. insana iki sultan havale edilmistir. Biri
Rahmani, digeri ise seytanidir. Her ikisi de kiginin miilkiinii ele gecirmek i¢in miicadele ederler.
Insan bu sultanlardan hangisine bagliysa, onun hiikmiine girer. Bunlardan Rahmani askerler on iig
bin er (kisi)dir; Kolay kolay yenilmezler. Hagerata benzetilen nefs askerleri de dokuz bin kisidir.
Bunlarin atlar1 daima egerli yani savasa hazir; yiizleri de karadir. Tabii ki, gayeleri, r0h askerlerine
saldirmaktir.” (Tatg1, 2012: 43).

Nefs, terk edilmeli ve goniil denen azim cihana gidilmelidir. Yunus Emre, Allah’a kavusmak
icin ¢ikilan tasavvuf yolculugunda Allah’in insanin hallerindeki tecellisi ile imgelem yoluyla
sembolik bir kurguyla insan-1 kamil olmanin yollarin1 anlatmaktadir. Sah, padisah metaforu ile
sembollestirilen Tanri’nin hikmetinin ezelden beri Hz. Adem’in serhiyle anlasilacaginin ifade
edildigi eserin bu boliimde goniil kavrami ile karsilasilir. Goniil diinyasi, en biiyiik diinya olarak
tasavvur edilir. Alegorik kurguda iki sultdn olarak tarif edilen nefs ve rih/canin goniil miilkiini
almak isteyecegi ve bunlardan nefsin seytani, can/ruhun ise ilahi oldugu soylenir (Tatg1, 2012: 577).

‘Azim cihan durur goniil cihani

Seni izlerisen bulasin an1 (b.17)

iki sultan durur sana havale
Diler her birisi kim miilki ala (b.19)

Biri Rahmanidur can hazretinden

Biri seytanidiir garaz yatindan (b.20)

Insam nefsin kotiiliiklerinden kurtulmak igin nasihatlerde bulunacagini ifade ederek basladig
Dastan-1 Rih u ‘Akl ve Ma-Yata'allaku Bihima Mine’l Ahval boliim metinlerinde Yunus Emre,
ruhu manadan uzaklagtiran nefsin dokuz oglani vardir diyerek eserde insani huylari sembollestirir.
Goniil iilkesinde ruh ve nefs miicadelesini ve aklin bu miicadeledeki kahramanligini anlatan Yunus
Emre bu béliimii ddstdn olarak isimlendirir. Insanin tama-kanaat, kibir-tevazu, dfke-sabir, cimrilik-
comertlik, grybet-dogruluk, Kin, haset gibi yedi huyunu boliimiin kimi yerlerinde alegorik hikaye
bigcimde imgeleyerek anlatir. Sehvet ve iki yiizliilik de dokuz huyun diger ikisi olmalidir (Giinay
vd.1994: 37).
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Gel imdi dinle s6zi serh ideyin

Birin birin ani1 sana diyeyin (b.14)

Cii sahun hikmeti akdemden idi
Bu bir kag s6ze serh Adem'den idi (b.15)

Bu nefs oglanlar tokuz kisidiir
Miidam kiifr i nifak anun isidiir (b.30)

Ik olarak tama (acgozliiliik)-kanaat konusuna deginir. Anlatida nefsin biiyiik oglu olarak
imgeledigi tama etrafinda diinya miilkiiniin doyumsuzlugunu anlatir. Tama’nin diinyay1r c¢ok
sevdigini o ylizden doyumsuz oldugunu sdyleyerek sevgiye vurgu yapar. Ona gore insan neyi sevgi
olarak gonliine yerlestirirse iman1 da odur (Tat¢1, 2012: 577-583).

Ulu ogli tama' 6giit isitmez

Cihan miilki anun olursa yitmez (b.31)

Bin er tonlu tururlar tapusinda

Esir itmis cihan1 kapusinda (b.32)

Sever dilinyay1 ¢iin oldur iméni1
Susuzdur diinyeye konmaz revani (b.33)

Yunus, sevgiyi goniil diinyasinin merkezine koyarak iyi ve kotii olarak tavsif ettigi nefsin
hiikiimdarligindan kurtulusun can/ruhu sevmekte oldugunu belirtir. Tiim zorluklar1 agsmanin ve ask
ile Ozdeslestirdigi Allah’a kavusmanin, onunla bir olmanin temeline sevgiyi koyar. Tasavvuf
diisiincesinde her seyin taklidi olan1 davadir. Hakikat ve ruha ise mana adi verilir. Yunus Emre’ye
gore manaya sevgi ile ulasilir (Tatg1, 2012: 579).

Neyi sever-isen imanun oldur

Nige sevmeyesin sultaniin oldur (b.34)

Seviundiir bil seni senden ileden

Ne severisen ol yanaya yiden (b.35)

Bu yolda da'vi sigmaz ma'ni gerek

Ne(y)i kim sever isen an1 gerek (b.37)
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Tama’nin kapisinda demir yiirekli askerlerin bekledigi zindanina diigmiis benzi sar1 bir kimse
akildan yardim ister. Akil, ona tamadan kurtulmasi i¢in 6giitler verir. Tanri’nin tecellisi olan insan
huylar alegorik, sembolik bir anlatimla anlasilir kilinmaya c¢alisilmaktadir. Kendisine gelenlerin
tamadan canlarin1 kurtardiklarini sdyleyerek haberciyle kanaat kahramanini ¢agirir. ipek elbiseli
kanaat, burak atlarla fakr icinde yesil alemleriyle gelince nefsin askerleri ve tama kacar. Gergek bir
savas gibi sunulan tama ile kanaat miicadelesini aklin rehberligindeki kanaat kazanir ve goniil
iilkesi (il i sehr) de boylelikle kurtulur. Sair, aklin emrindeki kanaat kahramanlarini kili¢lar1 kanli;
erleri gazi; atlari, ugan kuslar gibi hizli olarak tasvir eder. Yunus Emre burada insana mutlak
hakikati tefekkiir ve akil yoluyla buldurmaktadir. Bu tahayyiil, imgeleme yetisi ile olusturulan
mitolojik anlatilarla benzerlik gostermektedir. Sir olan askin Tanr1 imgeleme ile bilinir ve anlasilir
kilinmaktadir (Tat¢1, 2012: 581-583).

Kana'at fakrila us gele simdi
Bakadur diismene gor n'ide simdi (b.57)

Cagirdi mustuct geldi kana'at
Harir tonlar geyer biner Burag at (b.58)

'Alemleri yasil bulundi ¢ikdi

Kimesne eslemez yavlak inikdi (b.59)

Tama'dan kurtarurlar il i sehri
Sidilar leskerin cebri vii kahri (b.66)

Kanaat, goniil iilkesinde tahta gegince ibadetle mesgul olur ve ellerinde ilahi agk kadehleriyle
mutlu bir sekilde yasamlarmi siirdiirirler. Yunus Emre, Hakikat’a ulagsmanin yolunu nefsin
isteklerinden uzak durarak akli, sevgiyi hakim kilarak ilahi agk ile mutlu olma yolunu sembolik bir
dille imgelemektedir (Tatg1, 2012: 582-583).

Harifler climlesi ta'ate mesgl

Olupdur ciimlesi sultanina kul (b.72)

Oturur ciimlesi han meclisinde

Feragat oldilar kadeh elinde (b.73)

Erenlerdiir bu dirlige erenler

Yiizin ma'stikanun mutlak goérenler (b.80)

Hakikat bunlar 6lmezler kalurlar
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Ki her dem yiniden kismet alurlar (b.81)

Ikinci béliim olan Dastan-1 Kibr’de (beyit: 85-185) nefsani kibrin kétiiliigii ile can/ruhani
tevazunun giizellikleri dag ve su sembolleriyle anlatilmaktadir. Kibir, dag baslarinda oturan ve yol
kesen harami olarak imgelenir. Kibrin karsisina ise tevazu koyulur. Goniil miilkiinde oturan kanaat
icin kibir biiyiik tehlikedir. Akil, habercisiyle kanaate haber gonderir. Kanaate, goniil miilkiinde
oturmasini kibre uymamasini dgiitler. Kibre uyarsa Allah’tan uzak diisecegini bildirerek kibirle
savagmasini nasihat eder. Dost sozilinii candan dinlemesi, akildan yardim istemesini tavsiye eder
(Tatg1, 2012: 584-592).

Tururlar tag bagmda yol ururlar

Komazlar yolciy1 yolda tururlar (b.87)

'Akal dir casusa yort imdi girii
Kana'ata haber benden degirii (b.88)

Kana'at hos otursun taht anundur

'Ata-y1 devlet ile baht anundur (b.89)

Sana ugratma kibriin endisesin
Uyarsan kibre 1raga diisesin (b.94)

Akil, ona tevazu tavsiye eder. Soziinii bitirmeden tevazu(algakgoniilliiliik) kilicini ¢ikarip
alcak yer ovadan c¢ikagelir. Asi olup dag basini tutan kibir de onu goriip dagindan kagar. Tevazu,
gonll miilkiiniin hepsini kaplar. Tevazu ve kanaat dost olurlar ve dostlarim1 sad ederken
diismanlarin1 mat ederler (Tatc1, 2012: 589).

Isit imdi 'akil bir ne dir ana

Ki algaklik durur meded canuna (b.152)

S6zin diiketmedin algaklik irdi
Kibir goriip ani tiz girli dondi (b.153)

Kilig tartup geliir yir algagindan
Kibir gordi an1 kacdi tagindan (b.154)

Allah’m tecellisi olan tevazu su imgesi ile sembollestirilir. Safligin ve hayatin timsali olan su,
yiicelerden algaklara akar ve baska kaynaklarla birlesip irmak olur. Su, daha 6nce de bahsedildigi
gibi yaradilisin dolayisiyla Tanri’nin varliginin tecellisi olan cani olusturan dort unsurdan biridir.
Tevazu, su ile imgelestirilerek Tanri’yla iliskilendirilmektedir. Suyun maddesel olarak yasamin
kaynagi olmasi kalbin Allah’a yonlenmesi ve tevazuyu benimsemesi igin iyi etken olacaktir.
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Bununla birlikte denize ulasan kisi diir, sedef, gevher bulacaktir. Bu semboller vahdetin sirrinin
(mutlak hakikatin) sembolleri, ilahi sifatlardir (Tat¢1, 2012: 590).

Bu algaklik akuban irmag old1

Ki belliidiir denize varmag oldi1 (b.158)

Akup su algaga suya katilur

Su suya irdi denize yitiliir (b.160)

Dastan-1 Busu Ya'ni Gazab (beyit: 186-283) bdliimiinde busu (6fke) ve sabir konusu
islenmektedir. Bu boliimde 6fke ve akil uzun uzun konusturulur. Ofke, kendi dilinden tanitilir. Busu
(6tke) nun hisminin fazlalig: ile denizi bile atese verebilecegi sdylemi ile 6fkenin goniilde yerinin
olmadig: belirtilir. Ofke, her seyi yakan yikan zalim bir savasc1 olarak tasvir edilir. Ofkenin kotii
yonleri uzun uzun anlatilir. Ofke, sinsi ve uykudayken goniilleri isgal eden hirsiza benzetilir.
Ofkeye kapilanlarm bundan kurtulmalar1 gerektigi nasihat edilir. Ofke’den kurtulmak igin akildan
yardim istenir. Divandaki diizensizligin nedeni arastirilir ve sebebin 6tke oldugu anlasilir. Akil
tarafindan goérevlendirilen biiyiik ciisseli ve heybetli sabir gelince goniil miilkii 6tkeden kurtulur
(Tatg1, 2012: 593-601).

Beniim ileyiime kim katlanisar

Ki hismumdan deniz oda yanisar (b.188)

Nereye kim varam baglar kesiliir

Kime busarisam oluk-dem oliir (b.189)

Goresin ansuzin ol ¢ika geliir

Uziip tesbih imame yika geliir (b.209)

'Akil casiislara soyler divanda
Yiiriin bulun diizenlik safi kanda (b.269)

Cika geldi sabir ana oluk-dem
Sanasin busuya Ibrahim Edhem (b.277)

Dastan-1 Sabr boliimiinde (beyit: 284-318) sabir konusu ele alinir. Her isinin iyilik oldugunu
soyleyen Yunus, sembolik sdylem yoluyla Hz. Yusuf kissasini anlatir. Burada Yusuf’un igine
diistligli kuyu nefsi, kuyunun kovasi ilahi kurtulus vesilesini, kervan ile ruh sultanini kasteder. Tur
Dag1 ve Mirag tecellilerine gdnderme yapar. Ilahi bir emanet olan sabir Allah’n tecellisine vesiledir
(Tatg1, 2012: 47). Imgelem yoluyla tasarlanan Tanri, tecelli ile goriiniir kilinmaktadir.

Sabir ahvalini dinle diyeyin
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Sabir¢iin ciimle 'dlem virdi malin (b.284)

Anungiin sabrdur 'ata-y1 devlet

Ki sabr eyler kamu miifsidleri mat (b.285)

Sabir kimdeyse ol 'Ars’a siiner
Ki sabr i¢re bulunur diirlii hiiner (b.302)

Emanet el-emanet koma sabr1

Bulasin sabirla Mi'rac u Tar’1 (b.312)

Sabirla vardi ol Mir’ac’a varan
Diriyiken Oliir sabir basaran (b.313)

Dastan-1 Buhl u Hased boliimiinde (beyit: 319- 470) buhl (cimri) ve haset (kiskang) Yunus
Emre’ye gore nefsani askerlerdir. Insan onlardan ancak Allah’in yardimiyla kurtulur. Cimrilik ve
haseti sembolik dille anlatan Yunus Emre, bunlar1 huzursuz yasayan ve 6giit dinlemeyen kisiler
olarak tarif eder. Bunlar1 yagmaci askerlere benzeterek cimriligiyle taninan ve malinin zekatini
vermedigi i¢cin Allah tarafindan helak edilen Karun’a telmihte bulunur. Cimrilik ve haset, kalbi
Tanr’nin tecellisinden uzaklastirir. Yunus, can terki ile goniillerde tecellinin parlak yiiziiyle

bulusulacagini sdyler (Tatg1, 2012: 605-617).

Eger dinlerisen diyem nasthat
Hasedle hikddan sakin be-gayet (b.319)

Kadimden bu ikidiir mir-1 lesker

Yiriyiip her biri bildiigin isler (b.320)

Bahil kandayisa Kértin’1ladur
Giliman tutmayasin mutlak beladur (b.405)

Cimrilik askerlerinin eline diismiis kimse, Onceki boliimlerde oldugu gibi aklin yol
gostericiligine basvurur. Perisan halini anlatip ondan yardim ister. Aklin comertlik tavsiyesini
dinleyerek malin1 dagitir. Akil, mali terk edenin “bekabillah”a kavusacaginm belirtir. Her seyi terk
edenlerin ise ne cennete ne de hurilere bakacagini ¢iinkii onlarin tecelliye ermis kisiler olduklarini
ifade eder (Tatc1, 2012: 612-615).

Dimis 'alem i¢iin bir nazar 1ss1

Ki dutmaz am illa bir ‘ar 1ss1 (b.410)
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Geliip 'akl 6nine yiiz yire urdi
Eser itmisdi ana buhlun odi (b. 412)

Olok-dem ciimle malin yagmalatdi

Bu diinya cifesin arduna atd1 (b.423)

Hantiman bekleylip kim gore an1

Komaymca tamam fani cihani (b.436)

Anungiin kim tecelli balkir ana
Kayikmaz zerrece ol degme yana (b.443)

Dastan-1 Gaybet i Biihtan boliimiinde (beyit: 471-600) gaybet (dedikodu) ve biihtan (yalan)
konusunu ele alir. Dedikodu yapanlarin gézlerini maddeden ménaya c¢eviremeyeceklerini sdyleyen
Yunus onlarin  gozlerinin perdeli oldugu i¢in tecelliden uzaklastiklarin1 ifade eder.
Muhayyile/imgelem yaraticiliga cevap veren bir enerjidir. Inanglarda yaratilan Tanr1 kalp icin bir
tecelliye doniisebilir. Kalp, ilahi varligin varolus atfettigi bir olgudur. Tanri, kalpte kalbin yatkin
oldugu oranda zuhur eder. Varlik alemi, tek nurun tezahiiriidiir ve yalniz kalple goriilebilir. Gaybet
ve haset, insan1 ¢okluga siiriikler. Dogrular, kalp evinde iman g¢eragini1 yakmislar; karanligi, nefsi,
sifat ve arzulan siirlip ¢ikarmislardir. Yunus, burada kalbi ev, kalpteki iman nurunu ¢erag; nefsi de
evi talan eden hirsizla sembollestirmistir (Tatg1, 2012: 49). Alem, bir tek nurun goriintiisiidiir.
Imgelem olarak anlatilan nur tektir ve tiim dlem onun tecellisi/gdriintiisiidiir (Tatc1, 2012: 618-629).

Ki gaybet canila kadimi degiil

Ki gaybet kandasa ademi degiil (b.480)

Eger varisa 'aklun gaybeti ko

Ki gaybet koyanun haznesi tolu (b.484)

Kamu gegen giiniin giceye benzer

Neye benzedeyin ya neye benzer (b.512)

Gozi yok yir iger diinydy1 gérmez

Togar ay u giines ol ay1 gormez (b.513)

Ko bu fikri seni bil sende her dem

Hatem olsun bu s6z va’llahu 'dlem (b.600)
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Sonug

Yunus Emre’nin Risaletii’'n Nushiyyesi lizerine yapilan metin incelemeleri ve ¢aligmalara
bakildiginda arastirmalarin eserin daha ¢ok alegorik ve sembolik yonleri {izerinde durdugu
goriilmektedir. Arastirma sonucunda anlasilmistir ki bir¢ok tasavvufi siirde oldugu gibi Tanri’nin
ve ona ulagsma yollarinin islendigi Risaletii’n Nushiyye’de temel hareket noktasi gizil olan Tanr1’y1
bilinir kilmaktir. Bu baglamda Risaletii’'n Nushiyye’yi alegori ve sembolik sdylem incelemesiyle
sinirli tutmak yerine bu sdylemleri de kapsayan imgeleme ve imgelem baglaminda degerlendirmek
gerekir. Giicllii bir imgeleme yetisi oldugu goriilen Yunus Emre, Risaletii’n Nushiyye’de siirin
anlam zenginligini ¢agrisim yoluyla imgenin ozgiirlestirme islevi ile yansitmaktadir. Diinyanin,
evrenin veya insanin yaradilisi, Tanr1 ve kutsallik algis1 konusunda ipuglar1 vermektedir. Bunu
yaparken imgeler dizgesinin biitiiniinii icerisinde birlestiren imgelem deposundan yararlanmaktadir.

Bireyin ilahiyi kavrama derecesi imgenin anlattigi gergeklik seviyesi kadardir. Tasavvuf
diisiincesinden beslenen Yunus Emre’ye gore insan, Tanri sifatlarini iizerinde tasiyan 6zel bir
varliktir. Eserde Tanri, imgelem yoluyla sunulan dort unsurla ve canla tecelli etmektedir. Kalp,
tecelli eden manevi enerjinin yogunlastig1 odaktir. Muhayyile/imgelem araciliiyla beslenen kalp
kendini bilir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”. Tasavvufi anlayisa gore diinyayi, insan1 ve Tanri'y1
kavramanin yollarinin anlatildigi Yunus Emre’nin alt1 yiiz beyitten olusan Risaletii’n Nushiyyesinde
sairin anlatimda sembolik ve alegorik sdylemlerden yararlandigi, gizil olan Tanri’nin teofani
(tecelli) ve imgelem yoluyla goriiniir kilinip gosterildigi 6rneklerle tespit edilmistir.

Risaletii’n Nushiyye’de duyumlanabilir ve algilanabilir olarak tanimlanabilecek iki diinya
arasinda yer almig olan mistik imgelem; Eliade’nin kutsalin tecellisi teorisi, Jungun imgelem,
Durand’in sembolik imgelem, ibnii’l Arabi’nin yaratici muhayyile ve Bachelard’in maddenin
imgelemi yaklagimlariyla kosutluk gostermektedir.

[lahi varligin bilinmeyisinden kaynaklanan gizem, Tanri'min farkli tezahiirleriyle
belirginlesmistir. Insan, var olan Tanr1’y1 inanciyla yaratir. Varligini hayal ederek imgeleyen insan
Tanr1’y1 kendi sezgisel yaklasimiyla var eder. Inanglarda yaratilan Tanr1’y1 yine onun vasitasiyla
tanir ve benimser. Tasavvuf inanisinda Tanri, ilahi isimleriyle insanda tecelli eder, insan ile Tanr1 i¢
icedir; teofanik imgelem yoluyla taninir, insanlara kendini bu yolla gdsterir. Tanri, sadece onu
gdren gdze goriiniir, bu da iman ve kapasitenin dlgiisiinii gsterir. insan kalp araciligiyla onunla
irtibat kurar. Kalbin giicii nispetinde goriiniir olur. Tanr1 ve insan birbirinin aynasidir, birbirini kalp
goziiyle gorebilir. Yunus Emre, Risaletii’'n Nushiyye’de Tanr1’y1, insanin yaradilis 6zelliklerini,
Tanr1’ya ulagsma yollarin1 sembolik imgeler dizgesi ve imgelem yoluyla kavranabilir bicimde estetik
bir dille sunmustur.
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