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Cumhuriyet donemi sair ve yazarlarindan Necip Fazil Kisakurek, ilk
genclik déneminde kumara buytk bir ilgi duyar; Islami diinya gértisinu
benimseyecegi1l934’e kadar kumar oynamaya devam ettigini belirtir. Necip
Fazil, ben’ini derinden etkileyen kumara, tiyatro ve otobiyografik niteligi
olan eserlerinde yer verdigi gibi onu hikayelerine de konu etmistir.
Hikayelerde kumar, salt bir oyun olarak degil ben’in metafiziksel
sorulardan ka¢cmak icin sigindig: bir alani yahut mutlak hakikati bulmak
icin zihinsel bir caba harcadigi ve kendilik bilincine sahip olmak icin
benligi insa ettigi diistinsel bir zemini olusturur. Ozne-ben, kumarin
mistisizmini yaparak oradan bir yaratici fikrine ve din olgusuna ulasir. Bu
calismada, sekiz hikayede yer alan kumarin diinyevi bir aligkanlik olmanin
yani sira, ben’in diinyasini ele gecirme, onu teslim alma, kosulsuz kendine
baglama ve dis diinyanin varlik alanini 6teleme gibi hallerinin metafizik ve
tasavvufi bir anlam dunyasiyla kurdugu bagin Uzerinde durulacaktir.
Kumarin, ben’in yasantisinda metafizik bir aleme gecmek icin bir esik
oldugu sonucuna varilacaktir.
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BEING ON THE THRESHOLD BETWEEN TWO WORLDS: GAMBLING
IN NECIP FAZIL KISAKUREK’S STORIES

Abstract

Necip Fazil Kisaktuirek, one of the poets and writers of Republican era, had
a great interest in gambling during his first youth period; he continued to
play gambling until 1934, when he adopted the Islamic world view. In his
stories, Necip Fazil mention edthe gambling, which had deeply influenced
his ‘self, as well as he touched upon it in his theatrical and
autobiographical works. In stories, gambling is not merely a game, but it
creates an area in which his ‘ego’ took shelter to escape from metaphysical
questions, or it creates an ideational ground where he made intellectual
effort to find the absolute truth and he built the ego to have the self-
awareness. The subject-the ego reaches the idea of creator and the
phenomenon of religion by doing the mystery of gambling. In this study,
besides the gambling in eight stories is an earthly habit, the connection
which the gambling made between its situations like taking the ego’s world
over, capturing it, enamoring it unconditionally and shifting the external
world’s entity area, and a sufistic and metaphysical world of meaning will
be emphasized. It will be concluded that the gambling is a threshold for
the ego’s life to pass a metaphysical world.

Keywords: Story, Necip Fazil Kisakuirek, gambling, metaphysic, Sufism

Giris

Cumbhuriyet donemi sair ve yazarlarindan Necip Fazil Kisakiirek’in cocukluktan itibaren
bilinmezi kurcalama ve goriinenin ardin1 merak etme duygusu, onun genglik yillarinda kumara
ilgi duymasina ve bu ilginin de zamanla tiim benligini ele gecirerek varolugsal bir kriz
yasamasina neden olur. Onda kumar, bohem yasantisinin bir unsuru olmakla birlikte “varlik”,
“hayat” ve “esya” lizerinde zihnini yoran sorulardan kurtulmak icin kactig1 bir alan yahut s6z
konusu kavramlar iizerinde derinlemesine diisiinmek, bir gizemi agiga c¢ikarmak, ben’ini
bulmak ve kendilik bilinci olusturmak i¢in ¢iktigr ig¢sel bir yolculuktur. Bu yolculuga ilk
adimini, niversitede felsefe okurken kazandigi bir burs araciligiyla 1924 yilinda Paris’e
giderek atar. Burada, cevabini bulamadig1 metafizik sorular, onda zihinsel bir yorgunluga,
sikintrya ve bunalima sebep olur. “Mechulii kurcalama” merakinin pesini birakmamasi sonucu,
kumarin diinyastyla tanigir. Necip Fazil, kumart salt bir aligkanlik olmaktan ¢ikarir; yasaminin
merkezinde konumlandirmaya ve onun agtigi pencereden varligi ¢oziimleme, anlama ve
anlamlandirmaya ¢alisir. Yasami ve benligi, kumarin i¢inde erimeye ve yok olmaya baglar. Bu
yillarin olusturdugu buhrani, otobiyografik niteligi olan O ve Ben ile Babidli adl eserlerinde
tiim gercekligiyle gozler oniine serer. Babdli’de, kumari bir “fend” makamai olarak géren Necip
Fazil, “mutlak hakikate/ biiylik kap1”ya erismek i¢in bu diinyevi “fena” makamindan gegcmek
gerektigine inanir: “Parani, pulunu, sihhatini, haysiyetini, istikbalini, sanatin1 hep kumara feda
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ettiren sir kapis1” (Kisakiirek, 2010: 50) climlesiyle tiim yagamina niifuz eden kumarin sirrini
¢Ozmek ister.

Necip Fazil’in bu yillan, diisiinmemek ve varligin sirrin1 aralamak i¢in oynadigi kumarla
sekillenir. Kaybettikce oynar, oynadik¢a kaybeder. Kumarin benligini esir almasi, onun insan
dogasi tlizerine bir fikir gelistirmesini ve insanin kétiictil bir yoniinii anlamasini saglamistir. Ona
gore, insanin daha ¢ok kazanma, daha ¢ok sahip olmak hirsi, 6tekine acitmama duygusu ve
nefsin dizginlenemeyisi kendini kumarda c¢arpici bir sekilde aciga ¢ikarir. Insan1 kumardan
alikoyacak ve vazgecirecek bir giic heniiz yoktur. Dolayisiyla kumari, tedavisi miimkiin
olmayan bir ruh hastalig1 olarak goriir: “Glinahlarin en miithisi olan, simal kutbundan cenup
kutbuna, gilinesin dogdugu her noktadan battig1 her noktaya kadar biitiin yeryliziinii saran,
yakici, kavurucu, kiil edici ihtiras” (Kisakiirek, 2009: 6).

Paris’ten dondiikten sonra da kumar oynamaya devam eden Necip Fazil’in bu “ruh
hastaligi”ndan kurtulmasi kendine gore 1934 yilinda Islami diinya gériisiinii benimsemesinde
etkin bir rol oynayan Abiilhakim Arvasi’ye intisdp etmesi ile gergeklesir (Kisakiirek, 2016:
111)* Benligini esir olan ve varlikla ilgili zihnini mesgul eden sorulari, Arvasi’nin din ve
tasavvufun anlam diinyasi ¢ercevesinde verdigi cevaplarla sonlanir. Diinyevi bir yasamdan
uzaklagarak yaraticiy1 merkeze aldig1 ve onun koydugu emir ve yasaklar noktasinda varligi 6ne
cikardig1 mistik bir yagsami benimser. Necip Fazil, sufli lezzetlerden farkli gordiigii ve mistik
bir anlam yiikledigi kumari, bir¢cok eserine de tasiyarak ben’in ¢ektigi 1stirab1 genis kitlelere
duyurmak ister. Reis Bey ve Parmaksiz Salih gibi tiyatro eserlerinde, karakterlerin kumar
oynayarak yasamlarini yok edislerine dikkat ¢eker. Salt kumar tizerine kurgulanan Parmaksiz
Salih, kumarin birey ve toplumu derinden etkilemesini anlatir. Necip Fazil, eserin yazilma
amaci “[d]iinyada (Dostoyevski)den itibaren, bu mevzuda yazilmig nice piyes ve roman
okudum. Fakat hicbirinin, kumar ejderhasini tam yakalayip simsiki ¢evreleyebilmis olduguna
inanamadim. Aman, sakin “iste buna ben muvaffak oldum!” dedigimi sanmayiniz! Demek
istedigim su ki, bir tiirlii yazilamayan, dibine ulagilamayan ve daima satihlarinda dolasilan bu
cehennem ikliminin, bu aciz eserimle ben de derinligine dalamamis bulunuyorum ama,
dalinmas1 gereken bir derinligi oldugunu ve o mintikanin bakir kaldigin1 haber vermek
cesaretini gosterebiliyorum” (Kisakiirek, 2009: 8) climlelerinde dile getirir.

Parmaksiz Salih’te kumar yliziinden ailelerin nasil dagildiklari, kumarbazlarin haysiyet
ve onurunu nasil yitirdikleri, her tiirlii asagilanmayi, ezilmeyi ve kaybetmeyi nasil goze
aldiklarina isaret edilir. Eserde kumarbazin, kumardan kurtulusu s6z konusu degildir. Bunu
yant sira ailesini, meslegini ve sosyal yasamini ihmal eden kumarbazin, ¢ok gii¢lii bir yaratici
fikrinin oldugu iizerinde durularak ve mechulii kurcalamak isteyen zihinlerin kumarda bile
Allah’1 bulabilecekleri sezdirilerek Allah ile kumar arasinda bir iliski kurulur. Bu iligkide,

! Necip Fazil Kisakiirek O ve Ben adl1 eserinde Abdiilhakim Arvasi’yle tanistiktan sonra Islami diinya gériisiinii
benimsedigini ve kumari biraktigini belirtmekle beraber, onun kumari tam olarak birakamadigina dair ¢esitli
goriigler bulunmaktadir. Bu konuda Sezai Karakog¢’un Hatiralar, XLVI, Dirilis, S.46, 2 Haziran 1989 tarihli
yazisina bakilabilir.
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kumarbazin kumarla elde ettigi “feda” ve “fena” hallerinin, ilahi olana tasinmasinda onun bir
esikten gecmesi gerektigi vurgulanir.

Necip Fazil Kisakiirek, hikayelerinde de kumari tiim yonleri ile ele almaya devam eder.
Hikayelerde ben’ini “hasta kumarbaz” karakteriyle kurgular. Bu sekilde Necip Fazil, hasta
kumarbaz ile Islami diinya goriisiinii benimsedikten sonra insa ettii ben’i arasina mesafe
koyarak bir tiir otekilestirme isine girisir. Hastaliktan kurtulan bir biling olarak, hastaligin
benligini ele gecirmesini ve onu 6ldiirmesini gozler oniine serer. Kendilik bilincine erisen ve
erginlesen Necip Fazil; bu bilinci edinmesinde, kumarmn bir zemin olusturdugunu ve onun
sagladigi zihni pratiklerle yolunu buldugunu belirtir. Kumar1 koétiictil bir aliskanligin 6tesine
tasiyarak ona mistik ve metafizik anlamlar yliklemeye calisir.

1. Ben’in Cile Cekme Yahut Mutlak Hakikati Bulma Bicimi Olarak Kumar

Tasavvufta, ben’in nefsi arzularindan arinmasi ve onun bir ruh terbiyesinden ge¢mesinin
ilk kosulu olarak “¢ile” gerekli goriiliir. Farscada kirk anlamina gelen “cile”, ben’in tenha ve
1ss1z bir yerde, az uyumak, az konusmak, az yemek ve icmek gibi fiziksel faaliyetlerini en aza
indirgeyerek zihnen ve bedenen ibadet etme bi¢imidir (Uludag, 2005: 96). Kendini diinyadan
soyutlayan “ben”, bu teklik halinde mutlak hakikat olan varliga yonelerek varolusuna iliskin
farkindalik bilincini edinmeye baslar. Farkindalik, ben’in bedenen ve zihnen deneyimledigi
kendini kesfetme yolculugunda varligini tanimasi, onu anlama ve anlamlandirma c¢abasidir.
Varliga yeni bakis bir bakisla bakan “ben”, bir bunalim ve sikintt mekani olarak yorumladigi
diinyay1, bu anlamindan kopararak ona eklemlenme amaci giider. Diinyada tiim istek ve
arzularini, mutlak varlik olan bir hakikatle biitiinlesmek ve onda yok olmak olusturur.

Necip Fazil’in hikayelerinde ben’in kumar oynarken tiim yasamla iligkiyi kesmesi,
yemek, icmek ve uyumak gibi fiziksel faaliyetlerini aksatmasi ve sadece kumara odaklanmasi
tasavvufta nefsi koreltmekte bir asama olan “cile”yi hatirlatir. Dervis ¢ilede, bedensel
faaliyetlerini azaltirken, ayn1 zamanda mutlak varlig diisiinmek i¢in yogun bir zihinsel ¢aba
sarf eder. Hikayelerde ise “ben”, zihnine {islisen ve bir gerilim olusturan sorulardan kurtulmak
icin kumar bir sigmak ve liman olarak goriir. Kumar, hayatin merkezindedir. “Ben”, onun
icinde varlik bulmaya ve varlig1 bulduk¢a da yok olmaya dogru evrilir. Ancak o, varolussal bir
deneyim yasadig1 kumarda, mutlak varligi diisiinmeden ve konumunu ¢6ziimlemeden de geri
durmaz. Mutlak varlik ile kumar arasinda bir iliski kurarak simdi yasadig1 hal ve ¢ilenin, aslinda
ona dogru gitmek ve yaklagmak i¢in bir agama oldugunu idrak eder.

Rehinlik Maymun hikayesinde, hasta kumarbaz olarak tanimlanan ben’in; kumar parasi
bulmak icin arkadasi ve kendisine emanet edilen maymunu, rehine vermekle her nesneyi
kumarla iligkilendirmeleri {izerinde durulur. Ben, kumarin mucize gibi akilla algilanacak bir
sey olmadigin1 ve bu noktada pragmatist bir millet olarak gérdiigli Batililarin, kumara mesafeli
yaklasimint dile getirerek ondaki kazanma ve kaybetme esrarinin ¢ekiciligine kendini
kaptirdigin1 vurgular. Siiliin Baki adli arkadasiyla Paris’e okumak i¢in giden ben’in, burada
gittigi tek mekan olarak kumarhaneyle karsilagilir. Aylarca giindiiz yiiziinii gérmedigi Paris,
onun i¢in kumar oynadig1 gecelerle anlamli olan bir sehre doniistir. Kumar disinda higbir seyle
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ilgilenmeyen “ben”; “kadin”, “sehir”, “kitap” ve “dost” gibi tiim varliklar1 gozden ¢ikarir:
“Aydan aya aldigimiz1 ona veriyor, istanbul’daki evlerimizden koparabildigimizi ona veriyor,
saatimizi, tabakamizi, yliziglimiizii, clizdanimizi, kat kat elbiselerimizi onun ugrunda satmis
bulunuyorduk™ (Kisakiirek, 2007: 59). Kaybettiginde umutsuzluga kapilmayan ve kumara daha
¢ok baglanan “ben” igin, aslinda bu kaybedis i¢inde bir gizemi ve esrar1 barindirir. Varlikla yola
cikan ama yoklugu elinde bulunduran ben’e, kaybetmek cekici gelir. Kaybetmekle sahip oldugu
bir¢ok seyden vazgecerek ve nesneleri yasaminin disina iterek bir sekilde cile ¢ceker. Ben’in
kumar disinda bir seyle ilgilenmemesi, tasavvufta dervisin mutlak hakikate ulagmak i¢in her
seyi terk ettigi “ziithd” makamiyla da iligkilendirilebilir. Dervis, bu makamda mutlak olan
varlikla biitiinlesmek i¢in diinyevi arzularindan vazgegip diinya nimetine sirt gevirir ve
isteklerini koreltmekle mutlak varlikta yogunlasir (Kara, 1999:105). Hikayedeki ben’in de para
biriktirmek, egitimini tamamlamak, gelecege yonelik hayal kurmak ve sosyal ¢evre edinmek
gibi yasamsal edimleri gergeklestirmesinden bahsetmek miimkiin degildir.

Kumar karsisinda iradenin s6z konusu olmadigi Yemin hikayesinde, ben’in ¢ilesi, ettigi
yeminlerin bozulmasi ve onun her seferinde biiylik bir pismanlik duymasiyla gergeklesir.
“Ben”, mitolojide yenilmenin ve yeniden baglamanin sembolii Sisifos gibi giine yeni bir umut
ve kararlilikla baglamay: diistinse de Sisifos'un trajik yazgisini devralir. Kumar oynamamak
icin Kur’an’a el basmak, camide dua etmek ve bir 6liiniin baginda yemin etmek gibi eylemlerde
bulunmakla beraber iradesine tiimiiyle hakim olan ve onu ele gegiren oyun oynama istediginden
vazgecemez. Oynadikca kaybeden “ben”, imanla baglandigi kumarin, varliga degil yokluga
kap1 araladigimmi ve yoklugun da kendini mutlak hakikatten uzaklastirdigini anlar. Aslinda
oynadikc¢a ve kaybettikce, mutlak hakikat iizerine diisiinmekle birlikte onu nasil arayacagini ve
bulacagini bilememenin cilesini ¢eker. Icinde olusan bosluk ve aidiyetsizlik hissi, onun bir
arayista oldugunu duyumsatir.

Kanaryanmin Oliimii hikdyesinde, bankada kiigiik iicretle memur olarak ¢alisan ben’in, tiim
kazancini kumarda kaybetmesi ve 6liime siiriiklenmesinin ¢ilesi anlatilir. “Ben”, sabaha kadar
kumar oynamakta, uykusuz geceler gecirmekte ve kumarhane disinda bir yasam
stirmemektedir. Bankadaki figler ve izledigi filmdeki karakterler, ona iskambil kagitlarindaki
figtirleri hatirlatir. Zihnini mesgul eden tek sey kumardir. Kumar diistinmedigi bir an yoktur.
Oyle ki, “Heybeliada’daki bir Rum evinde oturan hasta, kimsesiz, parasiz annesini iki haftadir
ne aramakta ne sormaktadir” (Kisakiirek, 2007: 75). Kumar yiiziinden giindelik ihtiyaglarini
bile karsilamakta zorlanir. Onun disinda harcanan paray1 gereksiz gormektedir: “Maca kizina
tahsis ettigi emek ve para mevzuunda menfi tarafindan o kadar sadiktir ki, kendi 6z ihtiyacina
bile para sarf edemez” (Kisakiirek, 2007: 80). Kumarin kalbini korlestirdigini, katilastirdigini,
donuklastirdigini ve insani bir¢ok seyi yok ettiginin farkindadir. Kumarhanede, bogulmakta ve
giinden giine dliime yaklagmaktadir. Nitekim burada dumandan bogulan bir kusun 6liimii ile
kalbi arasinda yakinlik kurarak kumarhaneyi, bir sekilde kalbinin ve ruhunun ¢ile ¢ektigi yere
doniistiirir.

Surat adl1 hikayede, ben’in tiim engellere ragmen zihnini yoran fikirlerden kurtulmak i¢in
kumar oynamaktan vazgeg¢meyisi, iskambil kagitlarinda gordiigli yiizlerin ben’e riyasiz ve

TURUK
Uluslararast Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalart Dergisi
2018, Yu 6, Sayu: 14
Issn: 2147-8872
-149 -



Niliifer lThan www. turukdergisi.com

gercekei bir bigimde goriinerek mutlak varligi ona diisiindiirmesi ele alinir: “Diigiinen 6zne,
ayn1 zamanda bir varolus i¢indedir. Bilen 6zne, ayn1 zamanda varolan, varolus i¢inde olan ve
dolayisiyla bir olusum geciren kisidir” (Tasdelen, 2004: 118-119). “Ben”, giindelik yasaminda
varliklarin algilanisi ve insan yiizlerinin yorumlanmasi baglaminda bir diisiince gelistirir. Ona
gore mutlak hakikat olan varlik ile iskambil kagitlari, salt bir ¢iplakliga isaret eder. Ancak bu
ciplaklik, iki varliga kosulsuz teslimiyeti gerektirecek iman ile goriilebilir. Dolayisiyla “ben”,
gerek kumari gerekse mutlak hakikati aklin degil imanin rehberliginde degerlendirmeye ¢alisir;
¢linkii iman, anlama ve akil erdirme gibi edimlerin ¢ok &tesinde, aklin bosluk biraktigi bir
noktada ortaya ¢ikan bir sigrama ile paradoksal ve absiird bir goriiniim arz eder. Bu sebeple
ben’in, mutlak hakikati bulmak icin aklin1 kaybetmesi gerekecektir (Kisakiirek, 2015: 99).
Hikayede “ben”, arkadasinin onu kumardan vazgecirmek i¢in bir kadinla tanistirmak istemesine
ragmen aklin1 ve mantigini bir kenara birakip iskambil kagitlarindaki kadina siginir ve mutlak
olan1 onunla bulubilecegine inanir.

Maca Kizimn Intikam: adli hikdyede, hayatindan kumari ¢ikarmak icin kadina sigimak
isteyen ancak bunu basaramayan ben’in istirabi iizerinde durulur. Ben, yasamdan kendini
alikoyan iskambil kagidindaki kadina karsilik, ona yeni bir yasam sunacak, zihnini mesgul eden
sorulardan kurtaracak bir kadinin pesindedir. Birka¢ kez bu kadini bulmakla birlikte kumar
tutkusu, kadinla iliski yagamasina izin vermez. Bir aidiyet elde etmek ve kaybettigi benligini
bulmak i¢in aksam saatlerinde bir kadinla sozlesir. Bu, “ben” i¢in olaganiistii bir durumdur;
¢linkii onun kumar disinda, kendine ayirdigi bir an1 ve kumarbazlar disinda iletisim kurdugu
kimseler yoktur. Adeta o, varolugsal bir boslugun ve hicligin i¢inde yuvarlanmakta, kendi
olmanin uzagina diismekte ve degerler dizgesini yitirmektedir. Anlam kaybi onu, tiim enerjisini
ve yasam tutamaklarin yitirmis bir kisi konumuna getirir. Dolayisiyla hayatta beklemeyen ve
tiim zamanin1 kumar oynamakla geciren ben’i, ayaklar: kumarhaneye gotiiriir. Kumar oynarken
kendini kaybeder ve zamanin nasil gectigini anlayamaz. Onun buradaki hali, bir dervisin
“cezbe” halini ¢agristirir. Dervis cezbe halinde “etrafindakilerin, zamanin, acinin, rahatsizligin,
acligin ve susuzlugun farkinda degildir” (Sayar, 2013:128-129). “Ben” de birkag saatligine
girdigi kumarhaneden, gece yaris1 ¢ikar ve kadinla sozlesme saatini kagirir. Bu sekilde,
yasaminda iskambil kdgidindaki kadinlardan kurtulus olmadigini ve onlarin disinda baska bir
kadina yer veremeyecegini anlar. Nitekim biiyiisiine kapildigi bu kadinlari gérmek icin
“bitpazarinda elbiselerini satmaktan baska care bulama[z]” (Kisakiirek, 2007:143).

Hasta Kumarbazin Oliimii adli hikdyede, ben’i kumar oynamaktan vazgegiren, onun
1stirabini ve ¢ilesini sonlandiran tek gercegin 6liim oldugu islenir. Daha 6nce sevdiklerinin
Oliimiine tanik olan “ben”, oynamayacagina dair yeminler etmekle birlikte oynama arzusuna
yenik diiser. “Ben”, hayatta oldugu miiddet¢e kumar oynamaya devam eder. Hastalanan ve
ardindan da kalp krizi gecirerek hayata veda eden ben’in, bir ¢ileye doniistiirdiigli kumar
tutkusu da sona erer. “Ben”, kumarbazin kumari birakacak bir iradeye sahip olmadigini ve dlene
kadar kumar oynayabilecegini dikkate sunar. Bu diislincelerini ise bir not defterine dokerek
mutlak hakikati bulmak i¢in kumarin bir esik oldugu ger¢egine vurgu yapar.
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“Ben”, Hasta Kumarbaz’'in Not Defteri’ndeki bir kesitte, kumar ve mutlak hakikat
arasinda yakin bir iliski kurar. ikisinde de varliga odaklanma, her tiirlii zorluk ve yokluga
ragmen inanmaya devam etme ve kaybettikge daha ¢ok baglanma gibi durumlarin oldugunu
gorir. Her ikisinde de bu bagliligin, akilla agiklanamayacagi ve kosulsuz teslimiyetin
kac¢imilmazlig1 sonucuna varir.

2.Nefsin Kotiiciil Bir Eylemi Yahut Hastalig1 Olarak Kumar

Tasavvufta insanin irade sahibi bir varlik olusu nedeniyle, onun iyilik ve kdtiiliik gibi
duygulari i¢inde barindiran iki boyutlu yapisina dikkat ¢ekilerek "ruh", "kalp" ve "nefis" olmak
tizere, kisiligin ii¢c temel 6zelligi oldugu ileri siiriiliir (Sayar, 2013: 22). Ben’in, giizellik ve
iyiligi temsil eden ruha karsilik, kotiiciil ve ¢irkin yOniinii ortaya ¢ikaran nefsi ile agagi bir varlik
konumuna diistiigii yorumlanir. “Ben”, bu halde arzu ve istekleri dizginlenemeyen, i¢giidiileri
bastirilamayan ve sufli lezzetleri zevkle tadan nefs-i emmare asamasindadir. Sufiler; nefs-i
emmareyi, giinahlarin ve asagi niteliklerin kaynagi olarak diisiindiiklerinden, onunla miicadele
ve miicahede etmenin gerekliligine inanirlar (Schimmel, 2012: 128). Nefs-i emmare
asamasinda “ben”, bedenen bir doyuma ulasan ancak kalbi beslenmeyen ve kim oldugunu
bilmeyen bir varliktir. Onun kendini bilemeyisi, etrafinda olan varliklarla iligskisine de
yanstyarak sorumsuz ve bilingsiz bir kisi haline getirir. Oysa “bilingli olmak i¢inde bulundugu
iligkiler nedeniyle dis diinyayi algilamak ve onu tanimak demektir” (Jung, 2012: 78). Kendilik
degerlerinden yoksun bir “ben”, mutlak hakikati de bilemeyecek, onu taniyamayacak ve fark
edemeyecektir. Sufiler, kendini bilememe hélini, “kalbin hastalig1” olarak goriirler. Onlara gore
kalbin hastaliginin ilk belirtisi, ben’in kendinden, toplumdan, kiiltiirel kdklerinden uzaklagsmast
ve kendi Oziine yabancilasarak baska bir varlifa doniismesiyle ortaya cikar. “Ben”, bu
yabancilagsma halinde, korlesmis ve uyusmus bir tavir sergiler. Kalbi, ruhunun degil nefsinin
tesiri altindadir: “Bu [hal] sonsuz derin bir hastalik, caresi olmayan bir agri1, safagi olmayan bir
gecedir” (Sayar, 2013: 105).

Necip Fazil’in hikayelerinde, ben’in, kumar oynamamak i¢in kendine s6z geciremedigi
ancak nefsin arzu ve isteklerini kosulsuz yerine getirdigi goriiliir. “Ben”, bu teslimiyet halini
fark edince hasta olduguna inanir ve kendini “hasta kumarbaz” olarak tanimlar. Ona gore, bu
ruh hastaliginin ne doktoru ne de ilac1 vardir. Ondan kurtulus, s6z konusu degildir. Bununla
beraber ben’i kumar oynamaktan vazgegciren tek gercegin 6liim oldugu ileri siiriiliir. Kumarbaz,
yasadig1 miiddetce kumar oynamaya devam edecek, asagilanacak ve kii¢lik diisecektir. Bu
noktada Matmazel Fofo hikayesinde, ben’in, kumar oynayan "¢iiriimiis suratli, ufacik gozli,
sivri burunlu ve ince bacakli yasl kadin"a duydugu sehvet anlatilarak diistinme melekesini
yitirmesi duyumsatilir. “Ben” icin bu yash kadin, goriindiigiinden farkli bir anlam degerine
sahip olur. Onunla bir gece gecirmek ister. Ben’in bu istegi, soziinli dinletemedigi nefsini,
cezalandirmak, onu asagilamak ve kiigiik diistirmek hissiden kaynaklanir. Kumar igin,
“kaldirim faresi” olarak niteledigi bir kadinla bile beraber olunabilecegini, aklin ve mantigin
almadig1 eylemler yapabilecegini gosterir.
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“Ben”, Hasta Kumarbazin Not Defterinde adli hikayede, nefsini kumarda tanidigini
belirtir. Doymak bilmeyen arzulari temsil eden nefis, kumarda daha ¢ok kazanmak yahut
kaybettigini tekrar kazanmak isteyen ben’i ele gecirir. Oysa “ben”, nefsinden kagmak, onun
sesini kismak ve “ruh yamigi’mi dindirmek i¢in kumara yonelmistir. Ancak insanlarin para
kazanmak icin birbirleri ile acimasiz miicadele ettiklerine, kaybedene acimadiklarina ve parayi
paylasmadiklarina tanik olur: “Bir kumar masasi etrafindaki insanlarin birbirini yemeye
calistiklar1 edalar kadar vahsi ve igren¢ tavirlari, avina karsi higbir yirtict hayvanda
bulamazsiniz. Kumarda insan elinin aldig1 kanli penge seklini, acaba les yiyen hangi kusun
pihtili gagasinda gorebilirsiniz” (Kisakiirek, 2007: 154). Ben’in nefsi de bu ortama uymakta
vakit kaybetmez. Kendinden kactik¢a nefsi, onu kumara baglayarak biitiin ¢ikis yollarini
kapatir.

Kumari, nefis icin ¢ekici kilan ve ona tutku ile baglanilmasini saglayan sey ise “mechule
tahakkiim hirsinin” olmasidir. Nefis, sonunun ne olacagini bilemedigi bir oyunda, hirslanmaya
ve sonucunu kendi istegi dogrultusunda belirlemenin miicadelesini vermeye ¢alisir. Bu noktada
nefse, elinde bulunan paranin tamamini kaybetmek zor gelmemektedir. Buna ragmen giindelik
yasaminda baska seylere harcanan parayr gereksiz gormektedir. “Ne kadar hasis ve denidir
nefis, bilseniz! Bunu ancak benim tarzimda bir kumarbaz anlayabilir. Oksiize verecegi o 25
kurusu sonsuz capta kiymetlendirir de, cebindeki binlerce liray1 bir kagida veya zara feda
etmekten ¢ekinmez. Ben, ayakkabimin yamasina tek lira sarf etmekten ¢ekindigim ve kendime
tek mendil almaktan kacindigim halde kumara, bir gecede, bir ailenin bir aylik ge¢im parasini
verdigimi bilirim” (Kisakiirek, 2007: 152).

SONUC

Necip Fazil Kisakiirek, ilk gen¢lik doneminde tiim yagamini derinden etkileyen kumara,
biiyiik bir tutkuyla baglanarak ona varolugsal bir anlam yiikler. Necip Fazil’in kumar tutkusu,
egitim icin gittigi Paris’te baslar, yurda dondiikten sonra devam eder, onu maddi ve manev1 bir
¢Okiisiin esigine getirir. Ona gdre bu ¢okiisten kurtulmasi islami diinya goriisiinii benimsemekle
olmustur. Necip Fazil, kumarin neden oldugu bunalim yillarin1 edebi eserlerine de tasiyarak iki
ben’i arasindaki farki gostermeye c¢alisir. Kumari, tiyatro ve otobiyografik niteligi olan
eserlerinin yani sira, hikayelerinde de ele alir. Hikayelerde, kumarin salt bir aligkanlik ve sans
oyunu olmadigi, kumarbaza/ ben’e, mutlak ve tek olani aramak icin bir yol gosterdigi fikri
tizerinde durur. “Ben”; zihnini mesgul eden, yoran ve sikintiya sokan metafizik sorulardan
kacmak i¢in sigindig1 kumarda, gerek kendi varligini gerekse mutlak varligi tanima imkanina
sahip olur. O, kumar oynarken nefsin dizginlenemeyisine, aklin hiikmiinii yitirmesine, yasamla
iliskiyi kesmesine, bir ¢ile ve cezbe hali yasamasina ve kendini “feda” etmesine dikkat ¢eker.
Tim bu dikkatler, onu bir yaratict ve din olgusu fikrine gotiiriir. “Ben”; kumar-Allah-din
arasinda kurdugu iliski sonucu, tasavvufun anlam diinyas: ile tanisarak “feda”dan, “beka”
makamina gegmenin miicadelesini verir. Kumar, bu gegiste bir esik islevinde bulunur, ben’in
yeniden dogus ve erginlenme héline aracilik eder.
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